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Problema spatiului atat de specifica epocii moderne —
am putea-o numi o dominanta a ei —a pastrat amprenta a
doud mari conceptii, una venind din filosofie, iar cealalta
din fizica: e vorba de apriorismul kantian si teoria rela-
tivitatii a lui Einstein.

Apriorismul filosofic afirma ca spatiul, ca si timpul,
fac parte din conditiie transcedentale ale experientei si
ca ideea de spatiu nu poate fi in vreun fel schimbata
(influentatd) de experienta. Nu avem de-a face cu o noti-
une empirica, deorece experienta nu este cu putinta fara
existenta categoriei de spatiu; spatiul ca si timpul, este
o conditie a producerii fenomenelor. Teoria relativitatii,
dimpotriva, sustine cd aceste categorii nu sunt apriorice,
si pentru a putea fi aplicate realitatii ele trebuiesc definite
in functie de sistemul de referinta al observatorului; este
un punct nou de vedere care, fara sa contrazica total
teoriile kantiene, aduce o profunda schimbare in insasi
baza fizicii contemporane.

Pentru cercetarea noastra insa problema se incadreaza
in alt mod, pentru ca altul este campul de cercetare si
alta este metoda folosita. Reprezentarea spatiului este
aici o problema de stiinta umanista, este o problema de
stiintd morala, nu de fizica matematica. De aceea credem
necesar sa semnalam antecedentele din domeniul istoriei
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artelor, al etnologiei si filosofiei culturii, care s-au produs
in Germania inceputului acesta de veac.

Diferentele observate,intre orizontul si formele de
expresiein arta diverselor civilizatii sau stiluri a indemnat
pe cercetatori sa caute explicatia intr-un substrat mai
adanc generator al acestor diferente. Alois Riegl si W.
Worringer sunt primii istorici care si-au dat seamna
ca arta in manifestarile ei este fundata pe un sistem de
valori si ca sentimentul spatiului este factorul determinant;
viziunea spatiald, modul cum spatiul a fost gandit si
experimentat au creat stilurile arhitectonice.

Dar spatiul a fost o problema importanta si pentru
etnologi si filosofi ai culturii. Pornind de la datele aces-
tor discipline, O. Spengler si L. Frobenius au incercat sa
dovedeasca faptul ca spatiul nu este o constantd a intuitiei
umane asa cum apare in apriorismul kantian, ci este un
sentiment care genereaza culturd. Pentru ei cultura este
ceva concret si organic, produs al unui mod de a gandi
spatiul, care in acest fel poate deveni un adevirat simbol;
din determinant al stilurilor in art3, la etnologii si filo-
sofii culturii spatiul devine un determinant al culturilor.
Pentru Frobenius si Spengler, la baza oricarei culturi sta
un suflet generator, iar pentru modul de expresie, un
spatiu specific, un simbol spatial.

In scoala sociologica franceza, fara sa fie larg tratata,
problema spatiului apare in studiile asupra societatilor
primitive. Emil Durkheim in sinteza sa Les formes elemen-
taires de la vie religieuse (1925) si Levy Bruhl in lucrarea
Les fonctions mentales chez les primitifs (1922) cu reveniri
sumare in aproape toate lucrarile ce i-au urmat, desi frag-
mentar, dedicd o seama de pagini problemei spatiului in
gandirea primitiva. In ambele cazuri se opineaza pentru
un spatiu deosebit de al societatilor evoluate (civilizate),
caracter provenit din distinctia dintre sacru si profan.
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In literatura de specialitate contemporand, semnalam
m continuare contributia lui Mircea Eliade, care in lucra-
rea Le sacre et le profan (1965), dedica un capitol spatiului
privit din punctul de vedere al istoriei religiilor.

La noi problema apare mai pe larg tratata la Lucian
Blaga. El expune in Trilogia culturii (1944) o teza asema-
natoare celei sustinute de Frobenius si Spengler, fata
de care ramane tributar, cu o aplicatie la cultura roma-
neasca populara. Lucian Blaga, plecand de la ideea ca
imconstientul posedd orizonturi proprii, sustine ca la baza
nsa-numitului sentiment specific al unei culturi std un orizont
it 0 perspectivd pe care si-o creeazid inconstientul uman ca
in prim cadru necesar existentei sale.

Pe aceasta cale el ajunge sa atirme: cultura romineasca
populard posedd si ea o viziune spatiald specifica, care ia forma
determinatd a infinitului ondulat. S& numim acest cadru
mconstient al vietii noastre spatiul mioritic, spune el. Asa
cum se prezintd conceptia lui Blaga, in afara de Frobenius
1 Spengler, este tributara lui Freud si mai putin poporului
roman.

In ce ne priveste, cadrul general al problemei asa
cum apare la autorii germani citati mai sus nu 1l socotim
intemeiat decat partial, spatiul fiind unul dintre multele
date conditionate ale unei civilizatii, culturi sau stiluri.
Aceasta critica priveste si teza lui Blaga propusa pentru
explicarea fenomenului romanesc: este aici o simplificare
care poate merge in concluzii pand la eroare stiintifica.
Chiar daca am adduga importanta factorului timp si pe
acela al cauzalitatii, desi sunt adevaratii stalpi ai unei
viziuni, nu am putea explica integral complexitatea unei
civilizatii sau culturi, fie ea populara. Asa cum am spus
si in prefata, modul cum un popor isi reprezintd aceste
cadre fundamentale si cunoasterea acestor reprezentari,
ne fac sa intelegem mai usor sensul multor activitati,
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unele forme de expresie si de valori, dar ele nu pot epuiza
integral cdile de cunoastere pe agest obiect, in cazul de
fata, cultura noastra populara.

Tn cercetarile ¢e le-am intreprins indelungs vreme pe
teren si in cele redactate ce au fost publicate — fie ca au
privit obiceiurile din ciclul vietii, cele agrare sau sociale —
am dat intotdeauna atentia cuvenita conditionarilor de loc
ce se impun actelor rituale; la fel si atunci cand am tratat
problema teoretic, ca in problema obiceiurilor (o analitica
si 0 sociologie a lor) din care cateva capitole, fragmente
detasate, au vazut lumina tiparului. Observatiile directe
au fost completate printr-o ampla ancheta de teren.

Cum am inteles ca intocmim lucrarea de fata - re-
prezentarea spatiului — in continuarea celor de mai sus
cititorul va gasi precizadri complementare in paragrafele
ce urmeaza.

s D K
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“TUAL SI EMOTIONAL

Categoriile si formele de explicatie in satul romanesc,
marile cadre cum li s-a mai spus, apartin grupului supe-
rior de fapte, acela care a fost numit: mitologie si stiinta
populara.

Mitologia priveste o categorie de fapte si un mod
particular de a interpreta lumea si viata, mod care, desi
strabatut de un factor emotional, nu-i ia din realitate sau
autenticitate si nici calitatea de fapt stiintific obiectiv.

Stiinta populara este o expresie largita, deoarece cu-
prinsul acestui grup de fenomene nu constituie un corp
intreg rational si nici macar indeajuns de coerent, ci o
suma de cunostinte empirice care desi sunt incarcate de
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elemente noi legate de viata, ele raman in mare masura
pozitive si cu urmadri practice.

Spatiul este supus si el acestui regim cu dublu sens
pozitiv si emotional, dupa cum experienta imediata a me-
diului sau nevoia de explicatie poate influenta. Spatiul in
satul roménesc poate fi o intuitie, o reprezentare si uneori
chiar o conceptie. Trait interior, el poate deveni calitativ;
reprezentat sau conceput el devine un fenomen pozitiv,
desi nu complet eliberat de elementele emotionale.

Spatiul, asa cum ni-l prezinta satul romanesc, este
desigur in primul rand o problema practicd, impusa de
mediul inconjurator si a carei ignorare i-ar pune omului
in pericol insasi existenta fizica. Pana la aceasta limita
insd, spatiul pe plan sufletesc si mental are o seamd de
reactiuni necesare comportarii si orientdrii omului.

Lucrurile pot fi urmarite insa mai departe si anume
acolo unde spatiul devine o categorie si o formd de explicatie,
cadru fundamental pe care se ridicd o viziune de viata.
In aceasta etapa insa, atat ca date cat si ca sens, spatiul
apare in alt mod. El devine o reprezentare colectiva cu
forme si functiuni in care grupul social etnic este prezent.

In cercetarea si explicarea spatiului ca fenomen ce
apartine satului roméanesc vom strabate doua etape, etape
cene sunt impuse de natura insasi a lucrarii. Ele constituie
cele doud parti ale lucrarii, si anume:

— Reconstituirea spatiala a lumii

— Natura si formele spatiului

In prima parte vom face o prezentare sistematicd a ma-
terialului sub indrumarea si controlul faptelor concrete,
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vom face o reconstituire a fenomenului fard o interpretare
propriu-zisaa materiei ceruta de\problemanoastra. In a
doua partey vom explica natura intimd si modurile in care
apare sl functioneaza aceasta categorie si cadru al lumii
existente care este spatiul. Dar aceasta ne va duce totodata
si la intelegerea modului de functionare a spatiului in
procesul de gandire al taranului roman.

Cercetarea pe teren si culegerea materialului ne-a
impus doud grupe de fapte si probleme care alcituiesc
0 schemd spatiala a lumii, ceea ce constituie insasi partea
Intai a lucrarii. Cele doud grupe de fapte mai importante,
privite logic, sunt urmatoarele:

— Spatiul terestru

= Forma si ordinea cosmica

In prima grupa am incercat si reconstituim modul
cum poporul roman isi reprezinta spatiul si datele obis-
nuite ale lumii inconjuratoare, adica ce inseamné 10:1,
ce Inseamna drum, cale, ce ihseamna sens, directie. in
a doua grupd am reconstituit modul de reprezent’are al
spatiului prin definirea punctelor cardinale, a notiunilor
de sus sijos, iar la sfarsit am incercat o precizare a pozitiei
satului in lume. ’

Cercetarea spatiului pe care o facem aici merge in
sectoare stabilite, unde formele de gandire sunt oare-
cum definite si in evenimentele zilei, evenimente care ne
pun la dispozitie continuu aceleasi fapte, dar care sunt
fundamentale.

Vom cerceta si studia spatiul nu numai in constiinta
taranului roman, in mod direct ca fenomen de mcnta]ita”te
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generald a satului, ci vom inainta si in manifestarile
concrete care oglindesc o conceptie despre spatiu in
mod obiectiv, cum sunt bundoara datinile si obiceiurile,
activitati spontane sau organizate care la randul lor pot
stimula, actualiza si manifesta mentalitatea gencrald a
comunitatii de viata, mentalitate formata de-a lungul
vremii.

Cercetarea spatiului ajutd la cunoasterea mentalitatii
senerale a satului, dar deschide si caile spre intelegerea
multor fenomene, manifestari de cultura materiala si
spirituald, in interiorul si la baza carora functioneaza.
Studiul cadrelor fundamentale ale gandirii populare, in
cazul nostru al spatiului, merge cétre alte sectoare si alte
probleme invecinate.

In viziunea noastrd populari aceasta dimensiune nu
este doar o linie sau o directie, ci este un adevarat cadru,
pentru cd spatiul in aceasta viziune este un fenomen
complex care strabate tot ce este si se produce aici ca o
expresie a participarii omului la cosmos. Suflul armoniei
cosmice poate fi intalnit in diversele ceremonii ale ciclului
familial sau in cele agrare; in acest fel a fost cu putinta
si o literaturd de larg orizont spiritual cum e Miorita,
lerticiunea de nunti, Bradul la inmormantare, Dealul
Mohului etc. Acordand o mai mare atentie insusi stilului
caselor si interioarelor in viata de toate zilele se resimte
aceasta influenta.
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Pentru omul satului romanesc traditional, locul este
reprezentat intr-un mod cu totul deosebit de al nostru.
Locul este un dat concret, de o mare variatie, cu insusiri
proprii, cu neputinta de definit abstract. Locul este definit
prin calitatea lui specifica, in datele lui materiale (in sens
de concret) si potentialul sau spiritual.

Prima caracterizare careia putem sa-i acordam un grad
mai mare de generalizare este aceea ca locurile sunt de
doud feluri: loc bun si loc rau. Primul este rodnic, adu-
cator de bine, intotdeauna cu un sens pozitiv; cel de-al
doilea nerodnic, aducator de rau, intotdeauna cu un sens
negativ. La aceste doua categorii se mai adauga si locul
ferit, e drept fenomen mai putin definit in caracterele si
modurile sale de manifestare.

Acest mod de a privi si califica locul este foarte raspan-
ditin toate zonele etnografice ale patriei noastre. E un dat
pe care il putem obtine nunumai in manifestarile satului
traditional, ci si in asezarile cele mai evoluate. Locul bun
si locul rau sunt definite prin elemente permanente sau
accidentale si au naturi deosebite:

Locu' bun ii loc sfant; tot sd face frumos si puternic si
rodu' e bogat. Locu' rau e loc slab si omu’ cade in pacat
de-i place; locu' rau vine asa din duh.” (9)
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~Sunt locuri de-s bune, da’ sunt si rele. E o femeie la
noi-de-a-cazut; zice ¢a ocalcat in'loc rau. Locu' rdu vine
asa din duhe” (102)

Loc bun sau loc rau poate'sd insemne doud lucruri
deosebite, dupa cum vizeaza natura sa materiala sau
spirituala. Forma locului insa, adica ceea ce il face s
fie deal, vale, mal sau cot bunioard nu ramane complet
detasata de unele calitati specifice, desi priveste natura
materiald; forma e un fel de indicatie a valorii si sensului
ce-1 poate avea un loc:

,Locu' e mereu sucit; nu-i tot la un fel. lata colo-i vale
si colo-i deal; noi stam cu casa chiar in picioru’ dealului.
Da’ e loc bun si e loc rdu; sd cam stie ele. Oamenii le
pazesc ca li-i teama; s-a mai intAmplat cate o ndpasta si
oamenii tin minte.” (81)

»E loc aici, e loc dincolo; da’ nu e tot la un fel, nu tot
locu-i bun. Iaca asta rodeste si altu’ nu. laca aici creste
iarba de o vezi cu ochii. Cand eram tanar vedeam cum
sa desface firu'; odata zvacnea in soare de iesea varfu'.

Elocbunsielocrau. Totlocu' are darurile lui, caomu'.
Sunt si locuri de te betejeste.

Loc rau e asa un loc sec; poate e din piatra, poate e
din duh.” (108)

Locul ferit e un loc bun, dar care in general nu poate
deveni rdu, asa cum deseorj se intampla cu celelalte locuri
atunci cand pe ele se produc fapte care le transforma
calitatea, fie cd aceasta se produce pe cale naturala, cume

joculielelor, sau pe cale artificiala, la vointa omului, cum
sunt crimele, farmecele etc. Locuri ferite sunt, bunioara,
in primul rand biserica, gradina sau mormantul.

Cercetarile de teren in legdtura cu aceasta problema
indicd fara indoiald o dominanta a locului rau fata de
acela bun; e o dominanta a sufletului omenesc sensibil la
prezenta raului. Atat prin neprevazutul sau si urmarile
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e le are in viata omului, locul rau este observat cu aten-
lie; plecarea la drum si mersul prin locu:-i necgnoscute
fac cu putinta indeosebi ca omul sa cada s.ub mﬂ:.l.ente?
locului rdu, aga cum se intampla cu satul Poiana Mam.h.“
Brasov, stare ce nu e greu de explicat, data fiind COl'ldltlE?
peografica a acestei agezari: ,Loc r:?n,}~ e si stai undeva si
nu-ti prieste; mergi J]a drum si calci in necaz. Asta e loc
riu, da' cine-1 stie pana nu pateste?” (30) )
Nu-i bine s& umbli pri-n locuri straine ca nuvle stii
loate si sunt si locuri rele. Locu' rdu nu sa stie; e rau aga
dela s:ine, e sec. Locu' rau nu merge cu binele.. Lo.c raue
i d-acolo se-mbolndveste omu' de calcd; vezl, vine asa
ca un duh.” (46) .
Consecintele nefaste ale locului rau sunt m}llte si
variate. Cilcand pe aceste locuri, omul poatfa cépat.a du-
reri in corp, pierde graiul sau chiar poate sa parah:fe'ze:
Nevoia pazei in fata locului rau creeaza prfaocuparl si
masuri preventive si aduce un bogat material de fapte
cercetitorului. S3 vedem si din acest punct de vedere
cateva marturii: e
Vine cineva de-1 doare un picior si doar nu l-a scrantit;
53 zice ca a calcat in loc rau.
Si te feresti de locu' rau.” (106) . o,
Veneam odata de pe Magura si cand am (?oht lavarfin
Chiscu Sasului, odati am simtit cum ma prinde Flurerea
pe-o parte. Nici n-am mai putut merge, si-am 1{1tra't 1&3
Chiva lu' Dahid. Mi-o spus ca am cdlcat in loc rau si ca
trebuie sa-mi descante.” (53) . _
,Zice ci eloc rau; cum sa nu fie, caia graiu }a oar.nemv.
S&-ntAmpla cAte o nenorocire si zice ca e loc rau. Zice ca
e loc rau, da' nu crezi pand nu patesti.” 17)
Consecintele locului rau pot s fie nu numai '.in se?torul
fizic, al sanatatii, ci si in acela psihic, al vietii lnter{oaire:
sufletesti. Stari interioare tulburi, neprevazute si fara
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